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“A vocacao propria do intelectual € de situar os problemas
essenciais que orientam o publico do seu tempo”. (MARIO

PINTO DE ANDRADE apud. KAJIBANGA, 2000, p.13).
Resumo

Este texto constitui uma versdo preliminar de algumas reflexdes que temos vindo a
desenvolver no dominio da sociologia da religido, cujo objectivo fundamental € expor
algumas ideias sobre a problematica do pluralismo, da diversidade e do transito religioso.
Desta forma, é prudente levar adiante, enquanto sociélogo e docente, os termos de um
debate que, do meu ponto de vista, ainda ndo sdo suficientemente esclarecidos entre nés
(Angolanos).

Igualmente, o texto pretende discutir e analisar a questdo do pluralismo, da
diversidade e do tréansito religioso trazendo a “lume” aspectos (que considera relevantes).
Estes aspectos permitem um maior aprofundamento e compreensao do tema no contexto
actual de Angola. Finalmente, o texto procura reconhecer a importancia da religido na
sociedade angolana contemporédnea como um elemento vital nos processos de

interpretagdo dos factos sociais.
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Abstract

This text is a preliminary version of some reflections that we have been developing in the
field of the sociology of religion, whose fundamental objective is to expose some ideas
on the issue of pluralism, diversity and religious transit. Thus, it is prudent to carry

forward, as a sociologist and teacher, the terms of a debate that, in my view, are not yet
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sufficiently clarified among us (Angolans). Likewise, the text intends to discuss and
analyze the issue of pluralism, diversity and religious transit, bringing to light "aspects"
(which it considers relevant). These aspects allow a greater depth and understanding of
the theme in the current context of Angola. Finally, the text seeks to recognize the
importance of religion in contemporary Angolan society as a vital element in the

processes of interpreting social facts.

Keywords: Religious pluralism, Religious transit, Religion and Church.

1. INTRODUCAO

Uma questdo prévia impele-nos fazer antes mesmo de entrarmos no assunto a que
nos propusemos abordar: Por que razdo o homem, enquanto ser social, acreditou sempre
na existéncia de entes sobrenaturais? Tentaremos responder a esta pergunta a partir de
quatro hipdteses:

a. A primeira: pelo facto de o homem sentir-se finito diante da vida e da natureza. Logo,
sente-se incompleto e incapaz de conhecer todo o universo.

b. A segunda: por se encontrar nesta condi¢do (de finito, mortal e limitado), o homem
procura algo que o torna completo.

c. A terceira: reside no facto do homem, ao buscar o infinito, corresponder ao principio da
religido.

d. A quarta: tem a ver com o facto de existirem fendmenos cuja explicacdo escapa a ciéncia
e ao pensamento humano.

Na verdade, como se pode verificar, a partir da proposi¢do acima mencionada, ndo
é facil tratar este assunto, muito menos no contexto actual de Angola em que vivemos
uma espécie de “apogeu” de liberdade religiosa. Entretanto, ¢ esta liberdade que nos tem
conduzido, nas Gltimas décadas, ao processo de pluralizacdo, da diversidade e do transito
religioso. Importa realcar, também, que isso permite que sejamos independentes de

qualquer monopolio ou hegemonia® de uma Unica religido ou denominacéo.

% Na esteira de Gramsci, o termo designa dominio, supremacia, proeminéncia, preponderancia. Trata-se da
supremacia de uma classe social ou de uma cultura sobre a outra, ou 0 dominio de um povo sobre os demais.
Nas democracias modernas, a hegemonia é a forma de fazer a contraparte a representatividade e ao
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2.1.

No entanto, por ser parte integrante da historia da humanidade, desde os primordios,
a religido sempre ocupou um espaco central na vida das comunidades. Por esta razéo,
entende-se que a importancia e a relevancia da religido, nas sociedades humanas, esta
ligada, por um lado, as diversas manifestacdes colectivas de povos e comunidades; por
outro, a religido é, antes de tudo, uma fonte de sentido e de significado para a vida
humana, uma vez que permite construir, as pessoas, “trajectorias” que orientam as suas
vidas, fornecendo-lhes valores e modelos de conduta que devem seguir na vida
quotidiana.

Enquanto fendmeno social e cultural, para além de permitir as pessoas a criagédo de
lacos de proximidade, redes de relacionamentos que, em certa medida, lhes séo dadas
seguranca e conforto a partir do universo religioso, a religido mobiliza vontades e
corporiza convicgOes diversas, de acordo com as praticas e crencas das pessoas na sua
relacdo com o sagrado.

Por conseguinte, e como faz saber Silva (2004: 8-9), a variedade de abordagens e a
pluralidade das tradiges religiosas ndo s6 enriquecem os estudos e investigacdes do
fendbmeno em si mas, sobretudo, constitui um desafio para a compreensao correcta da sua
historia e do seu significado. Portanto, o esfor¢o de trazer a tona o dialogo entre o familiar
e 0 estranho antigas questbes para novos caminhos, novas abordagens e,

concomitantemente, novas respostas permite suscitar novos questionamentos.

. OPERACIONALIZACAO DOS CONCEITOS-CHAVE

Pluralismo religioso

Vale, em primeiro lugar, realgar que o pluralismo religioso € um fendmeno das
sociedades modernas, cuja origem reside na ruptura do monopo6lio de uma religido, como
a oficial de uma determinada sociedade. (STEIL, 2001) um monopolio que é quebrado
tanto pelo avango da razdo secular que se impde através das ciéncias positivas, quanto
pela diversificagdo do campo religioso que resulta do rompimento da relacdo entre o

Estado e a Igreja.

sufragio universal, (duas caracteristicas da democracia), no momento em que os partidos e sindicatos estdo
consolidados.



Assim, para melhor entendermos o conceito de pluralismo religioso, precisamos
distinguir trés conceitos que se relacionam com o0 mesmo, designadamente: relativismo,
exclusivismo e inclusivismo (GEISLER, 2002, p. 701) .O conceito de relativismo esta
ligado a ideia segundo a qual, ndo existem critérios para se saber qual religido é
verdadeira. Deste modo, o relativismo religioso pode ser entendido na perspectiva de que,
cada religidao pode ser considerada como “verdadeira” para os seus adeptos. Logo, ndo
havendo verdades absolutas, cada religido sera sempre verdadeira para quem acredita
nela.

Em relacéo ao conceito de exclusivismo, este tem a ver com a crenga de que apenas
uma religido seja verdadeira, ao passo que as demais que se opdem a ela sejam falsas. E,
como tal, somente a primeira é a portadora da salvacdo (acontece com frequéncia nos
paises em que o Estado opta por uma religido como sua — oficial - Estados de matriz
confeccionais). Finalmente, o conceito de inclusivissimo que reconhece a importancia das
diversas religides no plano da salvacdo. Mas afirma-se que a possibilidade dessas
religides salvarem depende do cristianismo (GEISLER, 2002).

Esta ultima assercdo do inclusivissimo, segundo (WAGNER SANCHES apoud.
ABIAS, 2011:35 — 39). E uma tentativa de preservar a importancia do cristianismo mas,
ao mesmo tempo, reconhecer o valor das demais confissfes religiosas. Logo, é uma
posicdo que favorece o didlogo inter-religioso, na medida em que coloca as religides (e/ou

denominacdes religiosas) numa atitude de didlogo e de compreensdo permanente.

" ndo existem religides falsas. Todas elas sdo verdadeiras a seu modo, ou
seja, todas correspondem, ainda que de maneira diferente, a condi¢des
dadas da existéncia humana; diz o sociélogo Emile Durkheim (1996: vii-

viii) .

Nessa ordem de ideia, sendo um fendmeno das sociedades modernas, trata-se de
um conceito que nos remete a ideia de convivéncia na diferenca através de ideias
“também diferentes” e até mesmo contraditorias. Em tese, falar do pluralismo religioso
significa que existe espaco para as diversas manifestacOes religiosas. Nesse caso,
prevalece a tese que admite a igualdade das religides num dialogo sociocultural, partindo
do pressuposto de que todas elas sejam boas. Logo, sdo verdadeiras na perspectiva
valorativa face as demandas sociais (WEBER, Sociologia das religioes, 2006, pp. 297 -
299).



2.2. Diversidade

O tema da diversidade religiosa tem sido recorrente nos ultimos anos, em Angola.
O campo religioso tem vindo a sofrer mudancas significativas como resultado da presenca
em “massa” de varias confissdes religiosas. Logo, a diversidade significa variedade,
pluralidade e diferenca. Implica, ipso facto, um dialogo eclético das discordancias
(WEBER, Sociologia das religioes, 2006, p. 109). Como se pode notar, € um nome que
caracteriza tudo o que é diverso. Por um lado, € um conceito que denota a reunido de tudo
aquilo que apresenta multiplos aspectos e que se diferenciam entre si. Por outro lado,
traduz a ideia segundo a qual, as sociedades podem funcionar e existir sem precisarem
estar “fundadas” sobre um tnico referencial organizador. Dito de outra maneira, ndo
precisam de estar “fundadas” numa unica religido. Nesta perspectiva, a diversidade deve

conduzir a compreensao, respeito, admiracao e atitudes pacificadoras.

2.3. Transito religioso

E, sem dividas, um dos tracos caracteristicos e fundamentais da religido na
modernidade, que consiste no deslocamento dos actores religiosos por diversos espagos
sagrados e/ou crengas religiosas, bem como na préatica simultanea de diferentes religites
(STEIL, 2001, pp. 120 - 121). Sendo uma das vertentes do pluralismo e da diversidade, o
individuo, ao migrar-se para outra religido e/ou denominacao, este transito permitir-lhe-
& a incorporacdo de novos rituais, simbolos, ideias religiosas e a maneira de conceber o
sagrado para a satisfacdo pessoal. Assim, o transito religioso altera a postura das igrejas
na oferta de uma religiosidade que participa de um contexto amplamente difuso, como

resultado das opg¢des que o fiel (e/ou os fiéis) tem para fazer.

Nesta perspectiva “conforme as circunstancias e as necessidades sociais,
novos ritos podem ser criados ou reunificados” e na esteira de

(VILHENA, 2005, p. 22)

E neste sentido que as igrejas se vo adequando diante desse fendmeno oferecendo,
por um lado, propostas que sejam cada vez mais atraentes ao divulgarem as suas
“caracteristicas e especialidades”, no sentido de atender ao "gosto das subjetividades",

das emocdes e/ou dos sentimentos dos seus crentes e aderentes 0 que caracteriza, por



2.4.

outro lado, segundo FERNANDES e PITTA (2006), Fernandes e Pitta (2006), uma
condigéo activa de enunciacdo dos sujeitos religiosos e que desafia as igrejas. Nesse
sentido, € preciso focalizar a perspectiva individual, ja que essa movimentacéo religiosa
ndo se refere, somente, a circulacdo de contetdos simbolicos e praticas religiosas, mas,

principalmente, a circulacdo de pessoas (ALMEIDA, 2006)

Religiédo

Segundo Emile Durkheim (1996), uma nocéo tida como caracteristica de tudo o que
é religioso é a de sobrenatural. O sobrenatural € o mundo do misteério. Isto é, o espaco do
incompreensivel. Para este autor, a esséncia da religido estd na distin¢do da realidade
social em duas esferas:

a. A esfera do sagrado, composta por um conjunto de crencas e ritos. Fazem
parte do sagrado os seres sobrenaturais, a dimensdo do mito, as praticas rituais, as
normas e proibigdes cuja origem ndo seja considerada humana*. Em outras palavras, as
coisas sagradas sdo aquelas cujas proibi¢6es protegem e isolam o individuo.

b. A esfera do profano é contraria da primeira, e se constitui por tudo aquilo
que esté relacionado com o mundo que vivemos. Quando falamos do mundo em que
vivemos, estamos a nos referir das coisas diarias que fazemos e que ndo tém qualquer
relacdo com aquelas divinas. Isto é, falamos, exclusivamente, da vida humana em si. Por
exemplo, o0 acto de namorar, trabalhar, estudar (entre outros) nada tem a ver com as
coisas divinas. No entanto, é possivel que algumas religides (e/ou denominagdes) possam
ter uma visao negativa do mundo, mas é preciso nao generalizar.

Em outras palavras, podemos dizer que o profano sempre foi fruto proibido mas,
entretanto, o de melhor sabor. As coisas profanas sdo doces. Dito de outra maneira, 0
profano goza; o sagrado adia (DURKHEIM, 1996). Por conseguinte, ao tomar como
objecto a Religido, Durkheim sublinha que ela ¢, antes de tudo, um “sistema de crengas e
de praticas”. Ou, também, um conjunto de principios, crencas e praticas de doutrinas
religiosas baseadas em livros sagrados, que unem seus seguidores numa mesma
comunidade moral - a Igreja (FERNANDO, 2011)

4 A teoria da Hierofania superior e a Hierofania inferior indica a origem desta diferenca. WEBER (2006:
298) especifica a organizagdo social que a igreja (ou denominacdo religiosa) promove.



2.5. Igreja

Na sua obra “A ética protestante e o espirito do capitalismo, edi¢ao de 1990”, Max
Weber (1864-1920) promove uma abordagem objectiva acerca do espirito capitalista na
ética protestante. Também, procurou demonstrar a influéncia das ideias religiosas no
desenvolvimento da sociedade capitalista industrial. O autor apresenta uma distin¢éo
entre igreja e seita, apreendidas como dois modos de existéncia social da religido. Para o
autor, a igreja seria uma instituicdo burocratica de salvacdo, aberta a todos, onde é
exercida a autoridade do “padre”, que coabita em perfeita simbiose com a sociedade
global. Ao passo que, a seita seria uma associac¢ao voluntaria de crentes em ruptura, mais
ou menos marcada pelo ambiente social®.

Contudo, do ponto de vista biblico, o conceito de igreja versa-se na ideia do povo
de Deus. Quer com isso dizer que se refere a um grupo de pessoas chamado para sair do
pecado do mundo, com intuito de servir o Senhor. Logo, a Igreja ndo é nenhum tipo de
instituicdo ou objecto impessoal. E, antes de tudo, um organismo vivo constituido por
componentes vivos, embora algumas pessoas usam o termo igreja para descrever um
grande edificio (estrutura fisica). Ora, para efeitos do presente texto, o conceito é tomado

na perspectiva de pensarmos nas pessoas € ndo na estrutura fisica.

Assim, a “Igreja sera o conjunto de fiéis ligados pela mesma fe"

(FERNANDO, 2014)

ANGOLA: PLURALISMO, DIVERSIDADE versus TRANSITO RELIGIOSO.
Que ELEMENTOS DE DEBATE?

Ao longo do seculo XX, o cristianismo, enquanto corrente cristd, era
maioritariamente professada por angolanos. O campo religioso® angolano era entdo
dominado pelo cristianismo. A partir da década de 80 do século passado, tal como nos
indicam alguns dados publicados pelo Instituto Nacional para os Assuntos Religiosos
(INAR, 2008; 2010), (2008; 2010), assistiu-se a “explosao” do crescimento de confissdes

religiosas, grupos sincréticos, seitas locais provenientes de outras paragens do globo

S Existe uma explicacdo mais profunda nos seus textos em relacdo a Sociologia das Religides. WEBER,
2006.
& Utiliza-se o sentido de campo religioso tal como o define Pierre Bourdieu (BOURDIEU, 2005, p.38)



designadamente: Africa, Europa, América (Estados Unidos, Brasil) e Asia. Verificou-se,
no entanto, uma significativa diversidade de religides, doutrinas cristas (nas mais diversas
vertentes), protestante, animistas, sincréticas’ e ndo cristas.

Na verdade, em Angola, as religides (e/ou igrejas) nunca foram téo livres como nas
ultimas duas décadas (fruto de um conjunto de factores que mais adiante discorreremos)
em que tudo nos parecia ser “apetitoso” e onde novas manifestacdes de religides e novas
formas de filosofia de vida continuavam a despontar. Por esta razéo, iniciaremos 0 n0osso
debate com os seguintes questionamentos:

i. Trata-se de um fenémeno adventicio (que surgiu e/ou surge acidentalmente,
imprevisto, estranho ou forasteiro)?
ii. Ou, se trata de um fendmeno surgido na histéria e na vida dos individuos por
razdes estranhas ao préprio fendmeno?
iii. Ou ainda, se trata de um fendmeno autdbnomo, com existéncia propria que em certa
medida exerce uma acgao coerciva sobre a vontade dos individuos?®

Para respondermos a estes questionamentos, recorremos a algumas teorias. Para
Emile Durkheim (1996), autor cldssico cuja obra continua a “irrigar” as producdes mais
actuais sobre a religido, procurou estabelecer uma teoria socioldgica sobre o religioso,
tomando a religido como um acto social explicavel pelo social. Ele considera que “a
sociedade contém todos os ingredientes para fazer despertar nos seus membros o sentido
do divino”. Para este autor, a sociedade ¢ como um “grande pai” que impde a sua vontade
a todos os seus “filhos” e, com base no principio da obediéncia, mantém a sua autoridade
sobre os “filhos”. Em outras palavras, com base na predisposi¢ao para a obediéncia gerada
entre os seus membros, a sociedade tudo faz para canalizar este estado de espirito em

proveito da sua propria estabilidade.

" Etimologicamente, a palavra “sincretismo” é de origem grega sygkretismés, que significa “reunido das
ilhas de Creta contra um adversario em comum”. O processo de sincretismo esta intrinsecamente ligado as
relagdes de comunicagao entre grupos sociais heterogéneos, com diferentes culturas, costumes e tradicoes.
Quando ocorre o contacto e se desenvolve um convivio entre estes grupos distintos, surgem “adaptagdes”
nos Varios aspectos culturais, fazendo com que um grupo “absorva” 0 sistema de crencas do outro. E esta
interpenetracdo de crencas e ritos para produzir novas formas religiosas que chamamos de sincretismo.
(ANDRADE, 2009: 108).

8 Na visdo de Durkheim (2001), a religido, enquanto facto social, é o0 modo de pensar, sentir e agir de um
grupo social. Em virtude dessas caracteristicas, segundo Durkheim, os fatos sociais podem ser estudados
objectivamente, como "coisas”, tendo as seguintes caracteristicas: Generalidade (o fato social é comum
aos membros de um grupo); Exterioridade (o fato social é externo ao individuo, existe,
independentemente da sua vontade); Coercitividade (os individuos sentem-se obrigados a seguir o
comportamento estabelecido) e, finalmente, Estado de independéncia (gozam de uma autonomia relactiva
guanto as manifestagOes sociais).



Para os tedricos defensores da origem “adventicia” e da “dependéncia externa” do
fendmeno religioso, consideram como algo que pode ser objecto de estudo, sujeito as
mesmas leis como qualquer outro fenémeno social (PONTIFICIO, 1994 apud
TEIXEIRA, 2012:175). Para os defensores da religido como uma actividade “ocasional”
e “dependente” de circunstancias diversas, destacam-se aqueles que postulam a ideia
segundo a qual, a origem da religido é o resultado da influéncia da prépria sociedade.

No caso concreto de Angola, o pluralismo religioso foi sempre uma realidade. Essa
pluralidade expressava-se nas multiplas formas de religiosidade desenvolvidas pelos
“nativos” antes mesmo da chegada dos colonizadores (1482). Os diferentes povos que
habitavam o territério que hoje chamamos “Angola”, tinham suas praticas religiosas
particulares, expressando-se como distintas e plurais. Com a chegada dos Portugueses em
1482, verificou-se uma tentativa de imposicdo de uma religiosidade “oficial”,
representada pela Igreja Catdlica Romana, tanto do ponto de vista institucional, quanto
do ponto de vista da religiosidade vivida no quotidiano das pessoas. Esta tentativa de
homogeneizagao jamais “vincou” em solo angolano. As multiplas formas de religiosidade
(mesmo no contexto do cristianismo) trazidas pelos Portugueses conviveram e
misturaram-se a outras crencas e praticas, inclusive com as multiplas religiosidades
africanas em presenca no territorio.

Por essa razdo, entendemos que a pluralidade e diversidade de denominacdes
religiosas presentes no territorio angolano estdo associadas, directamente, a nossa prépria
historia e, a0 mesmo tempo, a0 NOSSoO percurso enquanto pais independente. Assim, isto
tem possibilitado que a sociedade angolana, nesta sua caminhada em busca da construgéo
do projecto maior (angolanidade), exista e funcione sem necessidade de estar “fundada”
sobre um Unico referencial religioso organizador.

Por conseguinte, o pluralismo, enquanto reflexo da diversidade religiosa e do
transito religioso, pode ser visto como um paradigma do nosso tempo que “convoca” o0s
estudiosos da teologia e os da sociologia da religido a retomarem, de forma viva e intensa,
a dimensdo hermenéutica deste fendmeno na medida em que concorre para um “novo
modo de fazer teologia”, assim como uma maneira diferente de pensar, sentir e viver o
religioso, agora, contextualizado numa realidade marcada pela dindmica inter-religiosa
passando, deste modo, a teologia das religides a ser compreendida como uma “teologia

hermenéutica inter-religiosa®”.

9 Cfr. GEFFRE, 2001: 9.



Assim, no caso de Angola, este movimento “explosivo” do crescimento
quantitativo (e em certa medida desordenado) de novas denominagdes, algumas delas que
consideramos “hospedes’?”, fez com que a questdo do pluralismo, da diversidade e do
transito religioso (anteriormente confinado, apenas, a variagcdes dentro do cristianismo)
fosse estendida abrangendo novas concepcdes de espiritualidade derivadas de outras
tendéncias religiosas “alheias” as nossas culturas e tradi¢des. Por outro lado, reconfigurou
as orientacBes, 0s ensinamentos, as praticas e 0s padrGes de organizacdo das
denominacdes existentes, tornando-as totalmente diferentes das caracteristicas
correspondentes das igrejas e/ou denominacdes tradicionais locais africanas.

Importa salientar que a “explosdo” continua dos novos movimentos religiosos fez
com que a questdo do pluralismo, da diversidade e do transito religioso adquirisse
dimensGes sem precedentes, tornando-se num imperativo inevitavel em Angola. Cada vez
mais vem surgindo novas denominac@es, rituais, crencas e tendéncias que tornam o
“campo religioso” polissémico e problematico em certa medida. Com o cenario actual, a
questdo central ndo se coloca, apenas, ao nivel dos desafios e receios mas, também, no
dominio dos efeitos “perversos” que tais movimentos carregam numa era global em que
0 mundo enfrenta os desafios do fundamentalismo religioso.

Se olharmos para os dados publicados pelo INAR (2008; 2010), facilmente
chegaremos a conclusédo de que o campo religioso angolano sofreu mutac@es profundas e
incisivas nos ultimos anos que levaram a uma intensa circulacdo de pessoas pelas novas
alternativas religiosas. Todavia, para além de alterar a configuracdo actual do campo
religioso, esta mobilidade de pessoas que designamos de “transito religioso” coloca no

contexto actual de Angola um problema de analise em dois planos:

i. O primeiro é propriamente institucional e descreve a mudanca das filiagdes;
ii. O segundo é de ordem cognitiva e descreve semelhancas e diferencgas entre as

representacdes dos universos religiosos.

“Os movimentos individuais de passagens entre cultos incluem
um espaco de interlocugdo constante, onde encontramos instituidas
mediacOes sociais e simbdlicas que tornam possivel a dita conversao.
Espaco de interlocucdo que necessariamente possui algo de fluido, de

sincrético, ja que estara sempre sujeito a reinterpretaces constantes,

10 Cfr. CALEY, 2011.
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feitas por crentes e ndo crentes, por conversos e criticos. Esse espaco
pode, portanto, ser concebido como de passagens num sentido mais
amplo: de redefinicéo de fronteiras, de trocas simbdlicas e de elaboragdes
sincréticas, de inovagdes e de invencdes em certa medida e que submete
também a mudanca dos cultos envolvidos”. Como afirma Patricia Birman
(2012: 209-226), (PATRICIA BIRMAN, 2012:209 — 226)

Igualmente, num campo religioso, cada vez mais marcado pela pluralidade,
diversidade e transito religioso, muitos segmentos do préprio cristianismo estdo a ser
levados a revisitarem os seus posicionamentos e métodos diante de outras religifes e/ou
denominagdes que nos chegam (ABIAS, 2011, pp. 37 - 38). Tomando como referéncia o
proprio “cristianismo” (visto que Angola ¢ um pais maioritariamente cristdo), e porque
os dados que dispomos nos permitem tomar esta posi¢do, podemos observar uma espécie
de reinvencédo e revitalizagdo da tradicdo e de rituais. Isso abre a possibilidade para
mdaltiplas escolhas dos cidadaos.

Nesta perspectiva, € um facto que a pluralidade, a diversidade e o transito religioso
existentes em Angola atingiram o préprio cristianismo. Logo, as opc¢des para expressar
“o ser cristdo”, por exemplo, multiplicaram-se nestes Ultimos anos, em Angola, de modo
que as possibilidades variam da forma mais tradicional a mais liberal ou, ainda, a mais
carismatica, de tal sorte que, com a liberdade de expressdo, de escolha e de pensamento
existente, o pluralismo, a diversidade e o transito religioso se tornaram elementos
fundamentais que, ao longo dos anos, vém estruturando o pensamento social das nossas
comunidades.

Numa conferéncia ocorrida na cidade de Eichstétt (Baviera, Alemanha), em Abril
de 1961, o tedlogo Karl Rahner (1965: 534) ja falava da necessidade de um “cristianismo
aberto” que se pudesse confrontar com o imperativo do pluralismo e da diversidade
religiosa. Na verdade, ndo se podia entendé-lo, apenas, como um “dado de facto”, mas
deveria ser levado a sério e ser situado na “unidade vasta e complexa da concepgao crista
da existéncia”. Como se pode observar, a partir da asser¢do de Karl Rahner, ndo € recente
que a teologia crista tenha sido colocada diante deste grande desafio que as sociedades
modernas enfrentam.

Em termos l6gicos e no plano tedrico, seja qual for a religido ou denominagéo,
torna-se inconcebivel pregar o evangelho do mal para prejudicar os cidadaos. Pelo

contréario, a religido é uma maneira que o homem encontrou para se chegar a principios
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essenciais que enaltecem a vida humana, cujo fundamento repousa huma convivéncia sa
em sociedade, e que assenta em principios tais como: o respeito, a unido, a solidariedade,
a fraternidade, a igualdade, a irmandade, a paz e a unidade entre os povos (CORRENT,
s/d: 8-10). Deste ponto de vista, a religido é um bem necessario a humanidade, pois, ndo
€ uma simples crenca ou um dogma. Ela ¢, antes de tudo, uma postura, uma conduta, uma
organizacdo: enfim, a religido é conviver entre todos e com todos, sem distingdes, em

nome de um lider, de um santo, ou de varios deuses.

Por conseguinte, e sem querer uma resposta definitiva sobre este assunto, é possivel
falar-se da existéncia de pluralismo, diversidade e transito religioso em Angola. Para isso,
em nosso entender, consideramos 0s seguintes aspectos:

i. O primeiro tem a ver com a democratizacdo do pais, que teve seu inicio a partir
de 1991, com a introducdo, em Angola, de um sistema democratico e de Direito, o que
significa (a principio) que as sociedades democraticas reconhecem o direito a diferenga
dos individuos e dos grupos sociais mas, também, que haja um maior aprofundamento
dos direitos e das liberdades dos cidad&os.

ii. O segundo tem a ver com a paz efectiva que se vive no pais desde 2002, que
proporcionou a circulacdo de pessoas e bens em todo o espago do territorio nacional.
Logo, as rotinas da vida quotidiana dos cidaddos mudaram: observam-se novas formas de
pensar, sentir, fazer e ser. A religido, como uma das dimensdes da vida do cidaddo,
também foi afectada.

iii. Por ultimo, os efeitos do processo da globalizagdo!! permitiram, na verdade, uma
aproximacéo dos sistemas religiosos distantes em presenca, criando uma situacdo de
interculturalidade'? mas, também, produziu uma espécie de mercantilizacdo do campo
religioso Angolano, em oposicdo a uma visdo tradicional que enfatiza a dimenséo sagrada

da religiéo.

11 Na esteira do socidlogo inglés Anthony Giddens (2000), o conceito de globalizacdo refere-se a
intensificacdo das relagBes sociais em escala mundial e as conexdes entre as diferentes regides do globo,
através das quais os acontecimentos locais sofrem a influéncia dos acontecimentos que ocorrem ha muitas
milhas de distancia e vice-versa. Pelo que, tais consequéncias dos nossos actos estdo “encadeadas” de tal
sorte que, 0 que fazemos agora repercute em espagos e tempos distantes. Isto diz respeito as interconexdes
que se ddo entre as dimensdes global, local e quotidiana. Contudo, convém lembrar que, para além do
aspecto econdmico propriamente dito, a globaliza¢do possibilitou uma maior aproximacéo das na¢fes no
que tange a discussdo de assuntos de relevancia capital e de interesse geral, como a fome, a pobreza, 0 meio
ambiente, o trabalho, as identidades, a politica, a cultura, etc.

12 Sobre esta matéria aconselha-se Steil (2001, p. 120).
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Como escreveu Peter Berger (2007, pp. 21-34): (PETER BERGER, 2007,pp. 21 —

34)

“a modernidade conduz, mais ou menos, necessariamente, ao
pluralismo religioso. E sob o pluralismo, assegura, todas as instituicdes
religiosas, cedo ou tarde, tornam-se associacdes voluntérias, quer

queiram ou nao”.

O pluralismo, a diversidade religiosa e o transito religioso refletem, de forma clara,
a dimensdo socioldgica da populacdo Angolana pelo que, as questdes relacionadas com o
tema (no meu modesto entender), decorrem ja de um plano juridico-constitucional que
tem a ver com a democratizacdo do campo religioso Angolano e do reconhecimento das
liberdades religiosas. Em tese, essa nova roupagem vem, de forma clara, potenciar a
criacdo de um quadro de harmonia, de respeito e de dialogo entre as diversas confissdes
religiosas presentes, tendo em conta os direitos fundamentais dos cidaddos consagrados
na constituicdo da Republica de Angola.

Concomitantemente, embora ndo sendo o tema de debate, vale sublinhar que, para
além do pluralismo, da diversidade e do transito religioso existentes, o cenario religioso
angolano é tomado por outro fendmeno - o da multiplicacdo de denominacdes religiosas.

Verifica-se isso, sobretudo, no seio das igrejas pentecostais®® e neopentecostais4, que véo

13 O pentecostalismo surgiu nos Estados Unidos ha 110 anos, pelo trabalho de William Joseph Seymour,
que ficou conhecido pelo Avivamento da Rua Azuza, ocorrido em 1906. A importancia de Seymour,
discipulo de Parham, segundo Matos, 2006 (apud, PICOLOTTO, 2016: 71-74), estd no trabalho impar
liderado por ele na Rua Azuza que levou o pentecostalismo a se tornar um “fendmeno internacional e
mundial”. O Pentecostalismo originou-se no movimento internacional de “hollines” no fim do século XIX
e inicio do século XX. Este movimento enfatizava, no inicio, o baptismo no espirito santo, cura e a
glossolalia. As raizes do pentecostalismo podem ser localizadas na teologia de Wesley, fundador do
metddismo no século XVIII (ARONSEN, 2012). Ddo bastante énfase ao louvor e sdo mais flexiveis
teologicamente ndo permanecendo estaticos na doutrina como séo os pentecostais. Distingue-se, também,
quanto aos usos e costumes. E 0 grupo que mais cresce actualmente em Angola e no Brasil devido a um
macico investimento na midia. Em apenas um século, 0 movimento pentecostal atingiu mais de 650 milhGes
de fiéis em todo o mundo. Peter Wagner (1991) analisou o crescimento da igreja pentecostal e do seu
surgimento até a década de 1990. Ele observou que até a Segunda Guerra Mundial (SGM), o crescimento
pentecostal foi lento. Foi apds a SGM que 0 movimento pentecostal explodiu. O autor afirma que em 1945
existiam 16 milhdes de pentecostais da Primeira Onda. A segunda onda do pentecostalismo surgida na
década de 1960 levantou o nimero de pentecostais para 50 milhdes, em 1965. Em 1975, o mundo
pentecostal ja tinha 96 milhdes. ApGs dez anos, em 1985, o nUmero cresceu para 247 milhGes
(PICOLOTTO: 70-74).

14 0O conceito ganha folego com a utilizagio da expressdo “neopentecostal”, utilizada por inimeros
estudiosos do Pentecostalismo no Brasil, especificamente para se referir as igrejas da terceira onda, nascidas
a partir da década de 1970 e que teriam como caracteristicas basicas — apesar da falta de homogeneidade —
posturas menos sectarias, uma postura mais liberal e tendéncias a investir em actividades extra - igreja,
qguando comparadas com suas antecessoras do Pentecostalismo cléssico. Para ser enquadrada como
neopentecostal, deve ser uma igreja fundada a partir de meados da década de 70 e apresentar as
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disputando o mesmo espaco com as chamadas igrejas tradicionais e histéricas'® mas,
também, com as denominadas igrejas africanas.

Dentro do quadro acima espelhado, podemos sustentar a ideia segundo a qual uma
ampla cristianizacdo marca o actual cenario religioso de Angola, onde as religiosidades
africanas tradicionais, ndo obstante serem mais fortes e actuantes nas areas rurais, estéo
presentes de diversas maneiras. A adesdo a igrejas e/ou denominacdes religiosas, a
despeito das exigéncias de exclusividade de diversas confissdes religiosas, é vivida como
um processo a parte. Ou entdo, interligam-se aos cultos dos ancestrais, aos rituais de cura
e a outras crencas e praticas tradicionais. Isto é, as pessoas ndo necessariamente se
abandonam as antigas cosmologias ou as crengas religiosas mais profundas. (PEREIRA,
2006) (TSIBANGU, 2010).

Nesta medida, podemos afirmar que o novo cenario (fragmentado e desordenado
em grande medida, como acima ficou dito) tomou conta de quase todo o territdrio
nacional, quer no espaco urbano, quer no espaco suburbano. Esse cenario torna-se num
imenso “manancial” de “formas e cores” diversas, em continua muta¢do, sem um centro
de referéncia. Ou, ainda, esse centro vem marcado pela “provisoriedade e
transitoriedade™® de um “mercado religioso”, substituto do monopolio das igrejas
histéricas e tradicionais bem como das igrejas africanas estabelecidas no territério
nacional. Outrossim, além de uma simples mudanca de “formas e cores”, o “transito
religioso” representa, hoje, na sociedade angolana do nosso tempo, uma grande viragem
de paradigmas que perpassam, praticamente, toda a sociedade. Os processos de dupla
filiacdo e do transito religioso em Angola é um facto e, nem sempre, 0s censos e/ou
inquéritos (precérios em alguns casos, por ndo reflectirem a realidade concreta das nossas
comunidades) conseguem captar essa realidade complexa e nova.

Nota-se, no entanto, que o pluralismo, a diversidade e o transito religioso tém feito
com que aquelas familias que, a titulo de exemplo, caminhavam juntas as igrejas onde
realizaram todos os seus sacramentos (baptismos, crismas, comunhdo entre outros)

deixaram de fazé-lo, optando por novas confissées. Enquanto alguns membros continuam

caracteristicas teol6gicas e comportamentais distintivas dessa corrente. Quanto mais proxima dessas
caracteristicas estiver, tanto mais adequado sera classifica-la como neopentecostal. Isto é, quanto menos
sectaria e quanto mais liberal e tendente a investir em actividades extra-igreja (empresariais, politicas,
culturais, assistenciais), sobretudo naquelas tradicionalmente rejeitadas ou reprovadas pelo pentecostalismo
classico, mais proxima tal hipotética igreja estara do espirito, do ethos e do modo de ser das componentes
da vertente neopentecostal (MARIANO 1999: 37).

15 Por exemplo; Catdlica, Metodista, Kimbanguista, Tocoista, Baptistas, Congregacionais, entre outras.

16 Sobre esta matéria, veja-se Benedetti (2001).

14



3.1.

a seguir a religido dos seus pais, outros passaram a frequentar novas denominacdes
religiosas, de modo que, uma mesma familia passou a ser religiosamente eclética: um
crente catolico, outro baptista, terceiro é fiel metodista, um outro tocoista, e 0 quinto
crente um kimbanguista, etc, etc. Este € 0 novo cenario em que podemos identificar os
distintos movimentos, coabitando com as religides locais, fazendo de Angola, um
verdadeiro “santuario” do pluralismo, da diversidade e do transito religioso.

Finalmente, hoje, ndo se pode negar a presenca, em Angola, de uma diversidade
religiosa que aponta para a continua hegemonia do cristianismo. O campo religioso
angolano, a pesar de ser “polissémico e problematico”, ¢ ainda bem marcado pelo
cristianismo e, sobretudo, pela sua forca “relativa e ndo absoluta”, como mostrou

(SANCHIS, 1992, pp. 1992a33,b.c) “ha religides demais nesta religido”.

Dialogo inter-religioso perante a pluralidade, diversidade e o transito religioso

Perante 0 cenario acima descrito, a questdo do dialogo inter-religioso afigura-se
como um imperativo da Angola contemporanea, na medida em que, tal como afirma
Pontificio (1994 apud TEIXEIRA, 2012:175),

o verdadeiro dialogo inter-religioso acontece quando se respeita, em profundidade,
o “enigma” da pluralidade, da diversidade e do transito religioso na sua diferenca

irredutivel e irrevogavel.

Mas, também, o didlogo inter-religioso permite que sejam aprofundadas as relacoes
entre as varias tradicdes religiosas heterogéneas, onde cada uma tem uma visdo do mundo
divergente. Outrossim, fortalece 0 compromisso das igrejas com a causa social, com 0
futuro do movimento ecuménico na base da comunicacdo entre as denominacgdes
religiosas presentes numa sociedade laica tal como é o caso da sociedade angolanal’
(HERLLER; NOTAKER; GAARDER, 2004: 283).

“Ha diferentes possibilidades para uma abordagem da psicanélise
quanto a questdo do religioso (da presenca da coisa religiosa na
vida psiquica). Propomos que um fato religioso pode ser encarado

a partir de trés perspectivas complementares. Na primeira, ha a teia

7 No plano teérico, o “Estado laico” (no sentido mais geral do termo) ndo privilegia nenhuma confissdo
religiosa, a0 mesmo tempo garante a livre expressdo de cada uma delas dentro de certos limites consagrados
na Constituigdo e na Lei. Sobre esta matéria, aconselha-se Fernando (2016: 1-6).
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emaranhada por simbdlico e imaginario que é oferecida por um
sistema religioso. Na segunda perspectiva, pode-se falar do tipo de
configuracOes grupais e culturais que uma corrente religiosa enseja,
no tipo de relacdo com as escrituras (nas formas de exegese e
transmissdo predominantes), em como se forjam, se ampliam e se
reproduzem esses grupos e suas relagdes com outros aspectos da
cultura - como o fazer politico de um pais, a relagdo com as midias,
com os objetos da cultura popular”, (BINKOWSKI, ROSA, &
BAUBET, 2000)

Por conseguinte, ndo sendo Angola um caso a parte enquanto Estado democratico
e de Direito, o dialogo inter-religioso assume grande relevancia, pelo facto de que permite
aos cidadaos serem livres de manifestarem as suas crengas sem precisar esconder as suas
proprias identidades, como é o caso da religiosa. Também, é através do pluralismo, da
diversidade e do transito religioso que, em teoria, se efectiva e se pode falar do diadlogo
inter-religioso e da alteridade em busca do entendimento.

A paz, a tolerancia e o didlogo inter-religioso entre os cidaddos, numa sociedade
plural, como ¢ o caso de Angola, sdo colocados a “prova” através do pluralismo, da
diversidade e do transito religioso, que remete o cidadao a viver de forma respeitosa com
o diferente. Ou seja, o pluralismo religioso, para além de representar a liberdade religiosa
dos cidaddos, valoriza todas as manifestacfes religiosas em presenca, marcadas pela

diversidade de ideias e de pensamento mas, também, pelo transito religioso dos cidadaos.

A guisa de conclus&o

No inicio deste seculo, parece-nos que a problematica do pluralismo, da diversidade
e do transito religioso, de uma maneira geral, do fendmeno religioso, constituiu um dos
desafios mais importantes, ndo apenas para 0s tedlogos, sociélogos, historiadores e
antropologos, mas, sobretudo, para todos quantos se interessam sobre esta abordagem.

O pluralismo religioso, ainda que conheca tensdes, favorece o aparecimento de
novos ciclos de trocas simbolicas com assimilagdo de novas crencas e ritos, ampliando o
processo de sincretizagdo. Contudo, perante o fendmeno do transito religioso, muitas das

religibes e/ou denominacdes religiosas mostram-se menos propensas a tal fenémeno,
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exigindo aos seus adeptos uma maior fidelidade perante as novas “tendéncias” que vao
surgindo em Angola.

Apesar do Pluralismo, da diversidade e do transito religioso constituirem um
imperativo da democracia e da liberdade dos individuos a partir do qual se estrutura o
principio do respeito a opinido alheia é, também, o elo mais “fragil”, quando associado a
natureza humana “egoista”, “intolerante”, “orgulhosa” e “oportunista”. Neste caso, em
vez do pluralismo, da diversidade e do transito religioso serem uma riqueza, acabam
esvaziando a esséncia do Evangelho que assenta nos principios da unidade, da concordia,
da paz e da irmandade.

Advogamos por isso que é necessario contermos uma proliferacdo?® anarquica e
desordenada de denominag0es religiosas. Ao mesmo tempo, advogamos, no contexto
actual de Angola, uma postura dialogante com todas as tendéncias religiosas em presenca,
na base do respeito a lei e a Constituicdo da Republica. Deste modo, podera rentabilizar
o exercicio da liberdade religiosa para que possa ser cada vez mais efectivo. Caso
contrario, corremos o risco de perpetuarmos a imagem de valores exdgenos, em
detrimento dos valores enddgenos, que repousam na nossa ancestralidade, cujos alicerces
permitiram a geracdo dos nossos mais velhos (nhacionalistas com elevado nivel de
patriotismo), guindarem os caminhos da liberdade que culminou com a proclamacéo da
nossa Independéncia, em 1975.

Também, corremos o risco, neste modelo de caminhada, de relegarmos as nossas
praticas locais para um lugar de marginalizacdo, discriminacdo e desvalorizacdo. Ou
ainda, nos limitaremos a reproduzir as estatisticas que indicam uma adesdo quase que
total ao cristianismo, ignorando as constataces da consideravel reabilitacdo das crencas
tradicionais.

Finalmente, de acordo com (SANTOS, 2011) sugerimos, no contexto actual de
Angola, que se empreendam esforcos no sentido de se intensificar as pesquisas que
lancam um olhar de coabitabilidade religiosa, sem menosprezar o olhar cosmogoénico
tradicional angolana. Em tese, esse procedimento gera conhecimentos e proporciona

interpretagdes intrinsecas aos contextos socioculturais e lugares especificos.

18 Quando falamos de proliferacéo religiosa, estamos a nos referir no “modo pelo qual as crengas religiosas
estdo a ser “disseminadas” no seio das comunidades”. L0go, aqui ndo estamos a falar da proliferacdo
religiosa no sentido da multiplicagdo de “lugares de cultos e/ou templos”. A expansdo de “templos e/ou
lugar de cultos”, enquanto estruturas fisicas, em no entender, é parte da estratégia de qualquer denominagéo
no sentido de expandir o Evangelho.
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